معام اد مسراو [اللحضارى فى ددر 
ارام الشهيد جسن البنا 


وعدي له 2۱۹5۹-۱۹) 


دكتور محمل عمارذ 


دكتور محمد عمارة 


معالم الشروع الحضارى فى فکر 


الإمام الشهيد حسن البنا 


E]‏ - ۵۱۳۸ كعقل- قخخام] 


جميع الحقوق محفوظة 
الطبعة الأولى للناشر 
3ه كم 
بطاقم النهرسن 
فهرست أثناء النشر اعداد الهيئة المصريت العامة 
الدارالكتب والوثانق القومية 
إدارة الشنون الطنية 


عمارة, محمد. 
معالم المشروع الحضارى فى فكر الامام الشهيد حسن البثا: 
(۱۳۲۸ - ۰.۵۱۳1۸ ۱۹۰5 + )| محمد عمارة .-ط۱.- القاهرة: 
دار التوزیع والنشر الاسلامية. ۲۰۰۰ 


۰ص ۰اسم. 
تدمك ۹ ۷۷۵ ۲۳:۵ ٩۷۷‏ 

۱ سلام - تراجم. ؟- اليثا, حسن, 19:5 - 1845 

؟- العلماء المسلمون. ؛- الاخوان السلمون. 

آ- العنوان a,‏ 


رقم الایداع: ۲۰۰۹/۲۲۲۵۲ 


الترقیم الدولی: 1.5.8.۸ 
775-9- 265 - 977 


ر التوزيع والنشر الرسلامية 


1ش پووس هيد ت: ۲۹۰۰4۷۳ - قساکس ۲۹۳9۸۷۵۱ 


مكتيةالسيدة: + میدان السی ده يئب ت اة 


##وا] بطاقتّحياة © 


IM 
بطاقة حياة‎ 


وا عو حسن احند عبد الرحمن البتا [1536- ۵۱۳۹۸ ۱۹۰- 


۹۹۹ 


التعليم الديتى. بدلا من فلاحة الأرض. . فحفظ الضرا 


الح يجامع | 
الأرهرى ... ثم امشهن -لتخضيل العيش- مهنة اصلاح الساعات. فى 


-بالإسكندرية- فدرس فيه متهاج اتشملیم 


محل اخاح محمد سلطان الذى كات عالطا صالًا. . وعضوا #بجمعية 


الع 


الثى كنات جمال الدین الأفغائى [1584- ۱۳۱6 


۸- ۷ رئیسا لها 


الشيخ محسد عبده 
-14-2م) ناتب رئیسها- ولزتك: كان محل إصلاح الساعاث 


هذا ن العلساء والؤجهاء» اد 


ل را فيفر لد لويد مز نه 
وبعد إتقان الصتعة -اصلاح الساعات- عاد إل 


إلى مديئة للختو 


مشتغلاً بصنعة إصلاح الساعات. . ومواصلة الاشتغال 


نب رعناصة علم للدیست الیوی الشریت: , كتا عبل افونا 


# وقی عام التقال الوالد -لحمد- إلى مسديئة الحسودية ولد له إيئه 
البکر حسن -فی یوم الاحد ۲۵ شعیان ستة ۱۳۲4ه- ١4‏ أكتوير سلة 
م 

» ولآن والده «احمد- قد اخنتضن كل مساليد الحديث النبسوى 
الشریف. . وجميع مقاهب الفقه الإسلامى. فلقد وجه ابنه حسن لدراسة 
الفقه على المذهب الحتفى. . ووجه آخاه اللانی -عبد الرحمن- للدراسةا 
على الاهب الالکی, , واخاه الثالث -محمد- للدراسة على المذهب 
الحتبلى . , واخاه الرابع -جمال- للدراسة على اللحب الشافعی:. خا 
حسن البنا فى آسرة تحتضن وتعتز بجماغ تراث الاسلام. . 

# ولقد تعلم حسن الينا من والله حرقة اصلاح الساعات: 
ومارسها.- كما تعنم حرفة تجليد الكتب. ومارسها. . وذلك سیرا على 
سنة العلماه -الثى سلكها والده- قى التعيش من اخرف والضلائع: ليكون 
علمهم مبذولا لوجه الله وخدمة الناس. 

© وقى عدينة الحمودية - وبقد مرحلة التعليم قى الکتاتیب 
بمدرسة الرشاد الديتية لة أربسع ستوا 

ip 


التحق 


ن اشامنة وال الية عشرة من 


|١‏ بطاقدحياة ۾ 


عمره- [۱۳۳۳ه 1418م 2۱۳۳۸ ۱۹۲۰ 


وكات صاحب هله 
دزت لو دش ران حظ من العلم واللقافةء 
الدرسة -الشیخ محمد محمد زهران- على حظ من العلم واللقافة 
یصدر مجلة ده لغوية آدبية اجنماعية اسمها #السعادة». 

ثم التق حسن البتا بللدرسة الإعدادية . . التى بدا يتشظ ينها 


قراس اجمسعية الاخلاق الادب 


. كما التحق عضرا بجمعية املع 


-قی 4 رمغياك ستة ۸۱۳6۱ ۲۰ آبربل ستة ۱۹۲۳- رواظب غلى 
احلفة ذكرها». . و کانت هذه الطريقة الصوفية -الحصافية- من آکث 


الطرق بعسدا عن البدع والخرافات. ومن آقربها إلى الالتزام بالشريعةء 


لاهتمام بمداهج الاصلاح اخلقی والاجتماعی 


مار 


الثى «آخذت تبشر بالمسيحية 


الإنجليزى. 
فى كلل النطييت وإيواء الصبية وئعئیم التطریز . , 


فقام -مع عدد من زملانه- بتأسيس «جمعية الخضافة ابر 


رقت حك اشمعیة 


٠‏ - ومحازية الازسالیات 


ag 


مر ضایف فكر امد اليد حصن سس 


# رتسا قامث تورة مصر الكير 


تفتح وعیه الوطنی ونضجه السباسی. , فشارك قى مظاعرات التورة - 
وگانت سنه إياك لو 


الشعب العسری 71١‏ 


ین الرايعة عشرة وال ايعة عثيرة. , وغندما فاطع 


باسلنر ارجم وسيل قينا ازى اقم 
رارجع لقرمك فل نهم لا تخسدصومم‌یا لشام 


© وإبان تلك النورة. توفى -باتضی- الزعيم الوطنى الجاهد محمد 
بك فرید [۱۲۸6- 2۱۳۳۸ ۱۸5۸- ۶۱۹۱۹] -رعیم زب الوط 


فهر با وفاله حن البناء فنظم فی .ذلك قضيدة مطلعها 


آفرید لا تزع علی الاوطان ۱۳ 


افر تمبامن 


« وبعد مرخلة مدرسة العلمين -بدسيوب ا ارو 
القاهرة» لتكون بجوار ايتها البكر حسن البتاه لبیلتجق يدار العلوم فى 
العام الدراسى 937 اع 1474م. 


# وقی دار العلوم نتلمذ حسن ابا على اعدد من لماه ذلك 


الفضر. . وكانئ' من 
[؟1- ۱۳۹۷ ۸ - ما ائنی كان قد تلم على الاستاذة 


الإمام الشيخ محمد عبت 


6 بطاقت حياة‎ |١ 
متوظ اخلافة الإسلافية سنة ۱۹۲4ج.‎ = 


الكنب التى صادمت ثوايت الإسلام 


- كما ضدعته عواسف التخزين الشكرى والأنخلال الحثقء ال كانت 

ی ب د و و 
ودمتهور-قلانند وید القن مو غار 
ع ی جر من الاماكن aS‏ 
کتب وجراند ومجلات کل ما فیها ينضح بهذا 
التفكير الذى لا هدق له الا اضعاف اثر آی دين آو القضاء عليه فى 
لموس الشعب. .٠.‏ 


الریف الصری , . وظهر: 


# والی جاتب الآلام اللائية التى عاشها من هذا الذى رآه وفراء 
بالقافرة. .. اذ يكز فى مصير الامة التی اراد الاعداه دفعها إلى هذا 
المضير ., 
العريزة تارجح حياتها الاجتماعية بين إسلامها العزیژ الغالىء الى وره 


ويعبارته: «كنت مسالا أشد الألم. هة أنذا آرى الامة الصرية 


هذا 


وحمته والفته وعاشت به واعتز بها أربعة عشر قرنا كاملةء 
و الغربى العنيف السلح المجهز بكل الأسئحة الا 
واناه» والظهسر وال وا وكان یی عن نقسی 
بعض الشی» الإقضاء بهذا الشمور الی كثير من الاصدقاء اغلضاه من 


راجا الطلاب بدار العلوم والأزهر والعاهد الأخرى. ٠.‏ 


الفتاكة بن الماك 


وعنائل ۱ 


# وكات المكتة ١‏ 
الخطيب [۱۳۰۳- ۱۳۸۹ع 1۸۸7- 1434م]- مکات شكواء ومنت دی 
ع ۷ - 


-لقاح ها الخال انجاهد محب اللین 


وسم شرو ل ید مزا u‏ 
محاوراته مع العديد من العتماء والطلاب. - وكذلك كانت دار محلة 
[المنار]. . لصاحبها العالم تلجاهد الشيخ محمد رشيد رضا [1185- 
۶ ۱۸۲۵- 1۸۱۹۳۵ . والتى كان یفر الیها العديد من تلامیا 
الافقانی ومحمد عيده. . 

# وعندما كات يهم بمغادرة مقاعد الدراسة پدار العلوم. ویدلف إلى 
مياذين الحياة العامة: أغلن غن «آملد. . وخطته», . وذلك عندما کتب فى 
امتحان مادة. 


الإنشاءء. جزابا على سوال استاذه أحمد يوسف تجاتی : 
- اشرح أعظم آمالك بعد إتقام دراستك» وبين الوسائل التى تعدها 
لتحقیقها, ۱۰, 


: . فکالت إجابة حسن البنا «فی «ورقة الإجابة» 


١إن‏ اعظم آمالى بعد إتمام خيائى الدراسية أملانة . 

1- خاض: وهو إسعاد آسرئی وقرابتی. 

؟- رعام: وهو أن أكون مرشنا معلمّاء إتا قضیت قى تعلیم الأبناء 
سحابة التهاره قضيت ليلى فى تعليم الآياء هدف دیلهم ومنابع 
سعادتهم . . تارة بالخطابة والحاوره» وأخرى بالتأليف والکتاية» وا 
بالتجول والسياسة. 


.وقد اعددت 1 


يق الأول : معرفة بالجميل»: 


ولتحقیق الثاتى: من الوسائل 
للمصلح من ظلهء وسر تجاحه كله. . ومن الوسائل العسملية: درا 
و 


۱۱| بات حياة 4۲ 


الاوراق الرصمية. 
وجسسا تنود الحشؤنة على قألنه. 


والف الشقة غلى نحاقته. وثقسا يعتها قه صفته رابخة .راجيا بنه 


علويلآء ساسا 


غا البدا أو بعطقوت على آله 


قبولهاء سائله إتمامهة 

ذلك عهد بینی وبين رسی» آسجله على نفىء» وأشهد عليه استادی 
فى وحدةالا يؤثر فيها إلا القمير. (0: 

كان المهد. .. الصفقة.. والباية .نی كانت اربج مفقات القرث 
الرابع عشر الهجرى! , 

۵ لد تخضرج حسن البنا من دار الوم . وحصل على دلوم تيا ستة 


[۱۳4۹ه سلة ۱۹۲۷م] -ولم يكن قد أثم پوستذ عامه الواحلا 


الأهذاف التى حدعها التقسه فى عدم ابات : 
#اوتقد عين مبدرسا يإخدى المدارس الابتدائية بنديئة الإسماعيلية فى 
س ۱۳6۷ ه- وفى الاسماعبلية رأى من 


آی تماقج الاحعلال 
التقافی 


والاستفلال الاجنبی مجسنة آمام سمعه ویصره,., ور 
والاجتماعى یتحدی 


ية الامة وکرامتها 


ا«فهذًا الخسکر | 


فل غربها یناسه وسلطانه» یعت فى لسن كل 


وطتی خیو الاسی والاسفت» ویدفته حفط إلى راجن هتا الاحتلال 


4: 


البشيضى» وها جرء على مصر سن تكبات جسام. وهلا الكت الق 
الفخم» مكتيب اداره شركة... قناه السویس فى سلظانه ونتطود» 


واستخدامه للمصر وإگرامه 


ومعامت إياهم معاملة الآثاع المضطهدين. 


للاجانب ورفعة لياحم إلى مرتبة السادة واشاکمین . 
وهله اللازل الفخمة اللتشرة فى حى الافنرنج یاکمله» ریسکنها موظفر 
الشركة الأجائب» وتفابلها مساکن العمال العزب فى قتآلتها وصغر شانها. 
والشوارخ كلها تحمل لوحات تم تکتب إلا بلغة هذا الاحثلال الجائم 
على صدورهاء حتى شارخ المسجد كان مكتوبًا هكذا -ووالة 00 1006 


0000-7 
وفی الإسماعيلية. , وفی هذا المتاخ. وتلك الملايسات: . قرز 

تأسيس [جماعة الإخوان الللمين]. . وتوجه بدعوثه إلى مختلف شترائج 

الامة وقادة الرأى فيها* - 

- إلى العلماء آول.: 

رخ الطرق ثانيّا. . 


- والاعیان ثالنا 


- والائدية رابعًا. . 

ركان اول الستجتیین لدعوته نستة وجال» جي هم اهن العمال 
الحوقنيين. , فامسی بهم الما فى ذى القعدة سنة ۱۳6۷ هد -آبرپل/ 
ماو ستة 1838م 


عر » = 


قل )١[‏ بطاقةحياة © 


* وكان للمرأة مت البداية- تعيب قى الدعو 


-یالاسما: #معهد أمهات الزشین» 3 


مدن مصر وقراها. . وتخطت خندود عضر إلى نختلف انحاء عالم 


التى لم يكن بجاری فبها- كانت الصحافة. , میدالً 


۵ وغير المتطابة 
لدعوثه. فاصنر من الجلات العف 
1- مجتة [للخار] الشهرية 
۲ ومجلة [الشهاب) الشهرية, 

6- ونجلة [التذير] الاسبوعية 


سس الوه شرو لعضار في فكر لاا ليد حصن لبن 


» ولقد رشح تقسه للانتخابات 


الاولی فى التخابات سلة 1447م . ثم تشاد عن الترضیح بطلب من 
الکومت. يناء على ضغط وتهديد من الخكلين الإتجلي:. والثالية فى 
انعخابات سنة 1844/ 1848م . 


# .وكات الاستاة الا وجماعته فى طلیسة الشری التى وعت خخطورة 


وجاهدت فى سبيلها مشد اللورة الفلظيئية سن 
١۹۴م‏ قرفعوا شعارات الجهاذ لالقاة فلسطین من الخطط العسليبى 
الصهیوئی.. كما كانوا فى ظليعة الذي تعدوا العدة للجهاذ السلح, 

وخاضوا معارکه على آرض قلطين ة /١8417‏ ۱۹۹۸م., قبل وبعد 


دخول الجيوش العريية إلى آرضی قلسطین قى مايو سنة ۱۹۹۸م. 


۵ وفی مايو سنة 1447م جماد ان 1758ه. . استقال حسن البنا من 
وظیفة مددرس ابتدائی , . بعدما یقرب من تسعة عشر عاما قضاها قى 
مها كان قد بلغ «الدرجة الخائسة؛ [111] بحکم «قاثون 


الندريس .د 
الموظفين السبین 


* وبضغط من الاستعسمار. . وخوفا.من قوة الجماعة. , وخاصة بعد 


تخربتها الجهادية فى فلسطبن ... صا 


افير سنة ۱۹6۸ اشر 1ه 


طاريق جحو مچ خر انز 


من الشعب؛ التتتكرة قى عصر ما 


46 يطاقم حياة‎ |١| 
- وتسارعت الأخداث. . واغثيل الأستاذ الامام الشيخ حسن البلا‎ # 
بالفاهرة- فى ۱۲ فبرایر ۱۹۵۹م -ربيع ٿان سنة 17548ه. . فصعدت‎ 
روح هذا الرجل الملهم الميارك إلى بارئهاء بعد آن بذر الي‎ 
الشجرة الطيبة » الثى امشددت أغصاتها وأوراقها وثمراتها إلى كل آنحاء‎ 


الکو کب الذى نعيش فيه. . والتى بارك الله فيها كما لم بيارك فى بدرة 


ا( اعت 
التى ايع 


التی بقرت فى ذلك التاريخ! 


» أما اللقافة التى صنعت هذا العقل المتقسرد. . وصاغت هذا الشروغ 


الإصلاحى». فإلها کالت مزیجا من 
-١‏ فقه القرآت الگریم. 


۲- وفقه الهدى النبوى الشريف -حديثا و 


۳- رففه الواقع 


وعالیا 


العاهر والعيشن میا 


۶- والتصوف الشرعی: البری» من البدح راخرافات. . والذی اله عن 
بقة الحصافية. الى تأثر بشيخها اليد حين الحصافى. وقال 


ااوكان أغظم سا أخذ بمجامع قلبى وملك على لبى من سیر 
المخصافى -رضی الله عنه- شدته قى الامر بالعسروف والتهی عن انکر 
وأنه كان لا يخثشى فى الله لومة لالم ولا يدع الأمر والنهى مهما كان 
فى حضرة كبير أو عظیم*. - 


ور 


n 
والسلضية التجديدية الواعية التى آخنها عن الاستاة مجحب الدين‎ -۵ 


الخطیب,؛ . 


3-.والعقلائية المؤملة الى تشبم بها من الدرسة الاحياتية الإضلاخية 
مال الدين الأفغاتى. , ومحمد عيده. . ووشيد رضاء 


۷- والعارق العا الى رآها «حکمقه هی ضالة المؤمن» ألَى 


وجدها فهو 7 


امن كلماته احانعة, . وذات الغرى» 


-١‏ عن الاسلام الثورت 


و |١|‏ بات حیات)) 


۷- وحن تخرير مصره 


ايها المصرى أبتها اتصر: 


هلد نعومة أظفارعم أن یکرهوا وأن يمقعوا وآن يلعتوا الامپم اطورية 


ادى تلبحهم. , وإله لا باب للحرية سوى یاب العداء الصريح 


۰ والاعداد الکامل واطهاد الواثب. ومرحبا يه ليح الق ویطل 


۳- وعن انقاذ فلسطین: 


دزن فاسطین هی قلب الشرق التايض: وموطن تقدسات مسلمینه 


رمسيحييه على السو اه 


وال الشعب. الفل طیلی هو من سلاثة الضحابة ال 


فلتطین قد روي بدماء عفزاك الآلآف من صحلبة نينا محمد كقة 


وان قضية قلتطین عى قنفية العالم الاسلاعی باسر: 


كرامته. ومشیاس هله وقوئه 


وان البهوه فى فتطين خط داهم على مسب اس انشرفی العا 


» وعتدننا سكل هذا الرجل الرباتى الملهمء الذی كان 
الإسلام فى القرن الرابع عشر الهجرى -العشرين البلادی: 
الله فاستجاب دعوته. ورزقه كرامة الاستشهاد قى سبيله- ‏ , عندما سكل 


أيرز مجددی 


الذى آکرمه 


# سائح يطلب الحقيقة. 
ن ١‏ 
* وإنسان يبحث عن مدلول الإنسائية بين الناص:. 


# ومواطن بلشد لوطله الکراسة واحرية والاستقرار والحياة الطيبة قى 
ظل الإسلام تیف : 


عير الدين- [الاعلام] طبعة 
الجلد الاول. طعة الفاهرة بن ١141ه‏ -155م 
الإسلامية و 


ص اتسس ليقظةاالاميةالحديثة سس 


از 
التأسیس لليقظة الاسلامية الحديثة 


على امتداد أوطان الامة الاسلامية - من «غمانة» - غربًا = إلى 


«فرغالة» - شرقًا. . ومن حوض «تهر الفوجاء - فى «الشمال - إلى 
جنوبى اخط الاستواه- .. بل وفى مواطن الأقليات الإسلامية خارج 
عالم الاسلام نظر الباحث اللصف إلى ظواهر البعث والاحیاء 


والنهضة والتجديد والاصلاح: ومشروعاتها الحضار 


اهرة الصحرة الإسلاء 
الحضارى» هى أقوى واکبر واخطر واعمق ظواهر العضر الذى تعيش 
3 رالتسليم بتلك الحقيقة. الباحشون المؤيدون 
أو الناونون لهذا الشروع وتلك الحركات! . 
الى لن تيد ليها اقا بين الباخشین» ولا بين 
حرگات هذه الصحوة الإسلامية المماصرة وثياراتهاء هی الابوة والامالة 
والريادة التى یمشلها الإمام الشهيد الشينخ حسن البنا [۱۳۲۸ - ۱۳۲۸« 
١‏ - 1444م] بالنبة لهه انظاهرة الکبری - الثى تمثل أمل الله.ضة 
لدى الإسلاميين. . ومصدر القلق الرعج والخیف لاعداء الإسلام 
والسلمین!: . 
آما الحقيقة الثالثة: فى هذا العام - هى أن ابوة حسن الب وامامثه 
وریادته لهذا الا الحلقة المعاضرة» قى 


لاسلامی المعاضرء انم 2 
ملک 


لقو ماه اشرو فار فى یدنس 
سلسلة. حلقات هذا الإجباء 
فى «الکم» و «الكيف». . ولکتها امشداد متطور لمرحلة "التشاةه 
و«التبلورهء التی تلت فى حركة ؛الجامعة الاسلامی ۰۳2 التى ارثاد 


الإنلامى دغدیت. ١‏ إنها مرحلة متميزة 


ميدائها ورفع أعلامها راند الإحياء الاسلاهی فى العصر اخدیث ! 


الافضانی [ ۱۳۵۶ - 


فیلسوق الاسلام وموفظ التسرق جمال | 
۶ ۸۳۸ - ۰1۸۱۸۹۷ رالتی كان الاستاذ الاسام الك 


مجمد عیده [55؟1 - 21۳۲۳ ۱۸4۹ ۰ ۱۹۰5م] الهندس الأول 
لتجدیدها اللکری. . كبا مثل الشيخ محمد رشيد رضا ۱۲۸۲1 - 
۸ ۱۸۹۵ - ۱۹۳۵م] الامتداد؛ ای حمل رسالشها - عبر 
مجلة [المنار]- إلى العالم الاسلامی على امتداد أربعين عاسًا [۱۳۱۵ - 
4م ۱۳۹۶ ه ۸۱۹۳۵].. ثم اسلم أمائتها إلى الشيخ حسن 
البغاه : 


# الذى واصل إضدار (التار] لعدة شتوات, , 


الذى أنخذ فى الکریم من حيث انتهی رشيد وضا, . 


الذى سبق وواصل تصبره من حيث التهى محمد عبده. . 


* والذى حافظ -قى البرتامج التقیفی بهماعته- على تدریس كتية 
[رسالة التوجيد] و [الاسلام والتصوائية 1 


عبدء- و [طیانع الاستیداد ومصار 


E‏ خطلافام محید 


رع الاستعباد] - لعید اثرحمن الکراکیی 


۷۰1 - ۱۳۲ ۱۸۵4 - ۱۹۰۲م]ر 


و 0 التاسيس للبقظة الاسلامية الحديثة u‏ 
به الظاهرة الإحيائية والتجديدية -على یدید" إلى "الکیف* الجديد 


والمعاضرء الذى استجاب ویستجیب لتفیرات الواقع, , والتحدیات, , 
eee‏ 


ی الإسلامىء على بد الاقغانى. حركة تجدید 


العقل السلم من أغلال اخمود والتقليدء 


الفكرية وواقعنا الاسلامی قى ركاب ال 


الحديئة. : وبسبارة امام محمد عبده: تقد هرجه الاقتغالی عابت ل 
عق الاوهام عن قزاتم المقون... ثنا مقضده الياسى: قهر العاض ترلة 


اسلانية من غسنجا ونبهها للقپام.علی ختونیا» حص قلس الا يالام 


9 [الأعيات الكامتة للإناء محمد عتلها چ؟ 


دمجي یار اعد روت 2٩4۷۲‏ 


= Tp 


لو مهال شرن نارن راید حص بن 
الحضارىء وتنجو من السخ وانسخ والتشويه الذى يريده لها الغرب 
الاستعمازی. . 

ولالك» حنده الافغانی ومحمد عبده «الضوی اللکری" الركة 
الجامعة الاسلامیة» عندما قال الأول 

إن الدين هز فوام الامم: وبه فلاحهاء وقيه سعادتها. . وهو السبب 
المفرد لسعادة الإنسان, . فهو يلعب بمعضديه إلى جواد الكمال الصورى 


رالعنوی: ویصعد بهم إلى ذروة الفضل الظاهرى والباطی: ويرقع أعلام 
المدتية لطلابهاء بل يفيض على الثمدين من ديم الكمال العقلى والتفسى 


ما یظفرهم بسعادة الا 


ارسل فكرك إلى نشاة الامةء التی خملت بعد ثساهةء واطلب سيب 
نهوضها الاول, . انه دين قويم الآضول. محکم القواعد» شامل لانواع 


قإن كانت هه شرغة تلك الأمتن 


راه من عازضی خللها» وحبوطها عن مكانتهاء ما يكوت عن طرح تلك 


الاصول وتبنها ظهرنا.. فعلاجها التلجع فا یکون برجوعها إلى قواعد 


دیلها: زالاخذ باحکامه على ما كان فى بدايته. 


عر » 


و [#لتأسيس لليقظةالإسلاسية الخديفة مس 

ولا سيل للياس والقتوطء قان جرائيم - [أصول] - الدين متاصلة فى 
5 لیه» وق روایاها نوی قق من :مه قد 
یختاج القائم بإحياء الامة إلا إلى تفحة واحدة يسرى نها قى جميع 


الارواح لاقرب وقت. . فإذا قامواء وجعلوا اصول ديلهم الحقة لصب 
اعیلهم: فلا یعجزهم أن يبلغوا قى سيرهم متتهى الكمال الإنسالى 


ومن طلب إصلاح أمة شأنها ما ذكرنا بوسيلة سوى هله. فقد رکب 
بها شططا. وجمل ال حهاية بدايةء وائعکست الثريية» وانعکس فيها نظام 
الوجود» فینعکس عليه القضد. ولا يزيد الامة إلا تحناء ولا يكسيها الا 


وما كانت غليه قبل الاسلام من 
فوحدها» وقراعاء .ونور عقلها 


0 


وذونك تاريخ الاسة العربية 
الهمجية.. حتى جاءها 
أخلاقهاء وسدد أحكامهاء قسادث على العالم 


هكذا اعلن الافغائی «البيان الاسلامی* لليقظة الاسلامية الحديثة, , لم 
تركية 


مدئية الذعب.والففة» مدئية الفخفخة 


والقاق. وحاکمها الاعلی هو «الجنيدة عند قزم: 
ولا دعل للإنجبل فى شتی 


لاففیتی] ص ۰۱۳۱ ۰۱۵۱ ۰۱۴ 140 - 196 


من ذلك ۱۷ 


مت ۶۱۹۲۸ 


و تر ارو اتید ناب سس 


وسزکبا للاسلام تکرته 
الاسلامی» لاه ين الومتطية الجامعة- . فقالن: 


الغد ظهر الاسلام. لا روح مجرداء ولا جسدائيًا جامذاء بل إلانيًا 


٠‏ آخذا من كلا ال 


الفطرة البشرية» ما لم 


رغرف له ذلك خمومه الیوم» وغنوه للنوسة الأوالى ای برقى فا 
البرايزة على سلم اند 

لقد جاه الاسلام: کمالا تلشخضی: والقة قى البيت» .رنظانًا للملكث: 
امتازت بة الم الثى خلت فيه عن سراها من تم یدخل فیده 

ثم تحدث الامام محمد عبده عن الاسلام كل مقرد للتقدم والتهوض 


رالاصلاح , فقال 


"إن آهل مصر قوم أذكياء. . يغلب علیهم لين 
لكنهم حفظوا القاغندة الظبيعية» وهی: أن اليتق 


أرض إلا إذا كان مزاج البذرة ما بتضنی من عناصر الأرض. ویتتفی 


إلا مات اليذرة. بدوذ عيب على طبقة الازض وجتودتهاء ولا 
نا الغيب على الباذره 


ویس یت لیلحت سس 
غلى ذلك ما شوهد من آتر النزبية الثى یسموئها أذيبة من عد محمد غلى 
ae = AE]‏ ۱۱۷۰ = ۱۸۹م] إل 


لم يزدادوا إلا قان 


ید الإضلاح قى اللسين سيل لا مندوخنة عنهاء 


الآدت ولشکمة العارية عن صيغة الدين + يحوجه 


إلى إتشاه پاه-جدنیده لیس عتدع من اموا على 


يسهل عليه أن يجد 
من عماله اجذا. . 


كان الدين كافلاً بتهتيب الاخلای, وصلاح الأعمال. وحمل 


ن ابوابهاه ولاهله من اه قب ما لیس اقی 


وهو اضر لنبیم: والعنا؟ فى ارجاعهم الیه أغك. من وحداك نا 


ا مال النرو لارو فی فڪرلامد تدص زايا ا 
تصوغ العغل الم والوجدان الإسلامى. . وتقديم الأمة على الدولة: 
وآضول التربية على قروع السياسة. 

ويعيارة الشيخ محمد البشير الإبراهيمى [۱۳۰ - ۱۳۸۵ ۱۸۸۹ 
0 


«قان السیاسة لباب وفشوره وان سباسة الشرنية:غى الاضل 


النسياسة -النى هی الفروع- والاصول مقدسة على القروع.. ولباب 
السیاسةه بمعناها العام: وعند جميع العقلاء: هو عيارة واحدة 


فوجود تلك القومات شرط لوجودها: 


رظ العدم الشروط: 
ثم يقيض على الامة من مجموح تلك الحالات إلهام لا يُقالب ولا برد بان 
تلك القوماث مى اخشممت. لافخت» ومنى تلاقخت رلات 
فرطت ,6۱ 


إغا تعلق على الاسةء قبل الملوك 


فالآمال فى الاصلاح والئهوشر 
والامرا., 
وإعلانًا عن هذا المنهاج قى الاصلاح. - قال الامام محمد عبده 


القد ارتفع صوتی بالدعوة إلى آمر 


0ار الاضام متضمد 


ع ]هت 
هی طعة یروت ن ۱۹9۷ 


any 


يه انتاسیس لت 
الاول: تحرير الفکر عن فيد التقلیده وقهم الدين على 


تسين هی 
مه سلف الائة 
قبل اظهود الخلاف. والرجوع قى كب معارفه إلى يتايعها الأولى» داعتبره 


الى وضمها الله لشرد من شططه, . لتم 
حكمة الله فى حقظ نظام العالم الإنانى» وأنه على هذا الوجه بعد صدیثا 
تلعلم: باعتا على البحث قى آسرلر الكونء داعبا إلى احترام الحقائق 
الثابغةء مطاليًا بالتعوبل عليها فى أذب النفس وإضلاخ العمل 

كل هذا آعده آمرا واحدا, وقد خالفت فيه أى القحين اللتين بتركب 
متهما جسم الامة: طلاب علوم الدين وسن على شاگلنینم» وطلاب فود 
العصر ومن هو فى تاحيتهم 

أما الامر الشائى: قهو اصلاح اساليب اللقة المربية فى 


التجوير. 2131 


woe 
كتا تم الفأنيس لقكر حركة الجامعة الإسلامية»ء وتيار اليثظة‎ 
الإسلامية الحديثة. . الإصلاح يم الأصول على القروع “فى‎ 


اللفية التجديدية: التى تسود -فى الدين- إلى 


أولوبات الإصلاح. 


التابع اجوهر والتقية- لتجدد دبا اشلمین بهذا الدين السجده اب . 
والذی غدا التجدید قيه سنة من سكن الله التى لا تبدیل لها ولا تحویل 


ليسن مخز حق والفکرین! 


(۱) [الأعمال للكاملة 


دود ی عضر فيفر یدحا سس 
وعلی 1 


اریعین عامًا [۱۳۱۵ - ۶۱۸۹۸ ۱۳۵۸ 
۳۵ کانت مدرسة [اثتار] - 


اد سا یشرب 


هی ترجمان هذا 


الشجديدى الاجالی» الذى وضع الان 


للمشروع الحضارى الإسلامنء والذى کون «العقل - الصقوء 


- کبا قلت فى تنظيماتة - وابرؤها تنظيم [جممية العروة الى ] - الى 


ا له + 5 
الأففاتى. . رالئى كات محمد عيدء لانت 


جرينقيك ای حملت 


ose 


: amp 


لل وو ا؟اتصاعد التحدى..وعموم البلوى سس 


۳ 


تصاعد التحدی.. وعموم البلوی 


یت حسین ين على ٩۲۷۴[‏ - ۱۳۵۰ ۱۸۵5 - ۱۹۳۱ 


امس انية امه 2۱۳۳5 1935م) استجابة 


باطوامات الجلیزیة۱.- فحت 


ولا اسه ۱۳۲۸هن/ 


شاب التحالفت ال تما ی 


ونم اشرو روش نکر لا نشیدحن لبن © . 


وعقب ذلك» احتل الق 


-۸۱۹61] أمام قير صلاح الدين الایوبی 3751 - ٩0۸ھ‏ ۱۱۳۷ - 


۳ - يدمشق -: «هانحن قد عدا يا صلاح الدین»؟!۱ 


قاندهم #للسی؛ [۱۸7۱ - 1۶۱۹۳5 


# وفی ۲۲" رجب سنه ۵۱۳6۲ ۳ مارس مله :۸۱۹۲4 یت الخلاقة 


قى آحر علقائها الاتطان عبد الجید 


الإسلامية 
4 ۱۸۹۹ - 1544م]ء قزا 


نی ۱۴۸۹1 - 


«الوعاد» الى عنافظ 
تحظم «الوعاء؛ الذى حافظ 


- بشكل أو بآخر - على وحدة الاسة وتكامل دار الإسلام. والذى أبقت 


عليه الامة واعتضمت به من ظهور الإسلام! . 


والذين یعلموف عداء الغرب الاستعماری -تاريخيًا- لهذا «الرمز» وهلا 


«الوعاءة . والأفراح || 


يستطيعون قعه على الاسلاعین وعلى عموم السلمین , . ویفهموت 


معتی الرثاء الذی اعلنه أ 


الشعراء أحسد شوقی [۱۲۸۵ ۱۳۵۱ هت 


۸5۸ - ۰۲۶۱۹۳۲ عنتما قال 
مسجت غلك مان وما 
الهند والهة» وسصر حزیتة 
والشام تسال؛ والعراق 


يا للرجال: لحرة صوءودة 


arp 


ل هق اتصاعد التحدی-وعمو‌الیلوی سس 


تزعوا من الاعناق خير قلادة ١‏ ونضرا عن الأعطاف خير 


وعلاقة قصمت عرى آسبابها 


نظت طفوف الل وخطوهم 


وما هی إلا أشهر حتى 2 
لفتنة فى طول البلاد الإسلامية وعرضها 


ومةه أمير الشيعراء. . فعلث اصوات 


#اففى رنضان سشة ۵۱۳۹۳ أيربل سنة ۸۱۹۲۵ نشر الشيخ على 
عبد الرارق [۱۳۰۵ - ۵۱۳۸5 ۱۸۸۷ - 1555م] كتابه [الاسلام 
الحكم]. , فکان اول كتاب یکتبه مسلم - بل وشیخ آزهری. 


يثولى عنصب القضاه الشرعی - 
الخلافة الاسلامية كانت دائينًا 
لا علاقة لها بالإسلام! . - 


يزعم فيه أن الاسلام ذين لا دولة. . وال 


وأبداء وعلى مر تاريخها سلطة قهر, , وأنها 


ولقد وقع هذا الكتاب على العقل المسلم وقع الصاعقة. , ودارت 
حوله معركة لعلها أكبر معارك الشرق الفكرية قى القرن العشر؛ 


یلد الارل. جا :1-8 21087 اة کار الاب 


تلف 


-لل- لو معالعالمشروخ العضارى فى كر الأمادالشهيد حصن البن 1-4 
#وفی ی القمدة ستة 1+4#ه يوثية سنة 1553م عزن الإلييز 


الشریف حسین بن على ٠‏ ونقوه إلى جز 


ة اقبری».. عجسدوا بهذا 


القسرار غرم نیلرب وال أن استضانوا بها على الشیر 


وهکلا ضاع من ید المللمين - إسلامبين الوا أو 


دوقن سا ۱۳۹۸ ست 1855م فشر الدكتور ظه حسین [۹ ۱۳۰ - 
2۳ ۱۸۸۹ - ۱۸۱۹۷۳ کتاب [قی الشعر الجاهتى): الذى اس تخدم 
قبه منهج فالشك اللیارتی؛ للشكيك فى «الشعر الجاهلق».. ثم تجارز 

ف لش 
الخليل إبراهيم 
اللا 


واستفزار «النزعة الادیة» للحضارة الغرببة مشاغر ۱ 


وعدا حدت ما هو اعطر من احتلال الآزضر ء وئهت الشروات 
حدبث الاستزلق للعقل رشت وید ضوت *تفریب» 


من ناه الأضة 


المضارق الشرض» بختره وشرده: متخو 


Arp 


سق ا تصاغدالتحدی۔ وعفوم البلوی سس 


ولیست. الغريية هی له ال والتقیم. با 


النفج الفكرى هی الإيمات بائغرب. والتتلید له. . والکفران 
Ms‏ 


ولهنثاء. قلابد لنا «آن کسیر 


والادارة والتشريع 


9 مال رو الحقاری فى فكرالامامالشهبد صز ابا 
وإذا كانت الزلارل السيا. 


الاستعمارية لها تظائر فى تاريخ الإسلام 


والمسلمين, . فإن هذا الاحتراق الفكرى غير مسبوق فى تاريخ خضارة 
الاسلام!: , الآمر الذى احتز له مير الامة كما لم يهتز فى متعطف من 
منعطقات التحدياث التاريخية التى واجهتها. . فکانت الاستجاية الإيجابية 
آمام هذا التحدی غير البو 
الإلهية : إن نحن برألا الذكر ونا له لحافظون 4 [احجر : ,.]٩‏ سلة حفظ 
الاسلام بالسلمین . . وتجديد دنیا السلمین بتجدید دين الاسلام! ۰ 


تعبیرا عن نفاسة السدن. . وععئیقا لللة 


موه 


و۳ 


ص |الجامعة الاسلامیتفی‌طورجدید سس 


11 
الجامعة الاسلامية فى طور جديد 
نعم. .. حدثت هذه الأحداث اللسام: التی هرت كيان الأمةء وؤلزلت 
وجدان الاسلانیین؛ فاستفرتهم للمتاومة. . فلقد کان الاسلام» على مر 
تاريخ الأعةء هو حصنها الئيع عتدما تنهدد افلمات 
وهويتها . وکانت صيحة «رااسلاما 


التحديات رجودها 


كلمة السر الثى تتنادی يها 
الأمة» وتتداعی إليها عقولها وقلوبها. , خاصتها وجماهیرها. كان هذا 
هو قانون «التحدق و«النصدى» علی مسر ثاريخ الإسلام والسلمین , 
ولقد عاد ليعمل عندما عمت البلوی الاه سرب الامتعمارية العالية 
الاولی [۵۱۳۳-۱۳۳۲ ۰]۸۱۹۱۸-۱۹۱۹ . وفی أعقابها. . 


© ققى ملة ۱۳۹۹ ه ملة ۱۹۲۷م -بعد قشل 


تمرات الحكومية وشبه 


-اجتمع ضفوة علماء الاسلام 


» وإذا كان أميسر الشعراه احسد شوقی قد تحدث فى رثائه للخلافة 


عن بكاء مالك الاسلام ونواخى خياره على استتاطها 


وبكت عليك مالك 


فلقد كان حسن البتا -مع ثلائة من رفاقه- ييكون يكاة حقيقيا. على 
اثلانة الاسلامية, , وعلى ام ال 


ی وصلت إليه الأمة. . مع معاناة 


اش روف شک رسای سس 


الاستمن هنا اتير ار 


ن 0 عاما 


اشن غاس چا النغى -ين الب 


یکلم الا ال کم من الليالى آکاافقف بها شستعسرضی خاد 


الأضةه .وما وصلت إلبه فى سخ مظاهر حياتهساء وتحلز العثل 


والأدواء. وتفكر قى العلاج وحم الفاه» ويقيض ينا لائ ما وضلنا إليه 
إلى حد البگاه۱.. وكم كنا نعجب اذ نرى اتسنا فى مثز هله الك مله 
التف‌ائية العليقة. 


أئدية القساد والائلاف, ۱۰ 


لقي 1|اللجامعة الاسلامية فى طورجديد سس 


البلوی» ما خطلت الأنتتقان بالقضية.من إطار الصقوة والنخية -التى كانتت 


عليه سل [العسر 


بترت قبا ١‏ 


لقو مها اشر اروش فڪر ارتي مزا سس 
التحديات: حتی یقترب هذا الشروغ و#معالمه» من *البرنامج" القدم إلى 
«الجماهيرة. 


وأيضاء الانتقال «بالنظیم» الحامل للرسالة من إطار الصفوة -صفوة 


أولى الأمر -کما كان الحال قى [جمعية العسروة الوثقى) إلى |طاز 
الجماهير: كما تمد قى [جماعة الا 


اللمین] 


تلك هی «اللحظة الشاریخیتة) لحسن البنا - وذلك هو «التطور 
اللوعی*: و«الإضاقة الکيقية 
الاسلامی الحديث. 
الاسلامية الماصز 


لانجازهه قى السیاق التاریخی دلحركة الإحياء 


تلك هی #بصمته؛ اتشمبزة قى ظاهرة الصضوة 


وه 


سه إذامن مالم التجديد فى مشروعه الحضارق ل 


1o) 
من معالم التجديد فى مشروعه الحضارى‎ 

وإذا كان المقام لا یع خدیث مفصل عن معالم اللسروغ التجدیدی 
للنهضة احضارية الاسلامية, كما صاغه الاعام الشهيد الشيخ حسن الب 
لحركة ال صحوة الإسلامية المعاصرةء عثلة قى [جسماعة الاخوال 
المسلمين]. . 

الشروع, , وعلى سییل الثال؛ 
-١‏ التمیز عن الزسسات الدينية التقليدية: 


لقف عند إشارات؛ إلى عناوین آمهات السائل قى هذا 


فلم يكن الإسلام عند [الإخوان اللمین] -كحركة إحياء إسلامى - 


كما هو عند «المؤسسات الديية تلك التى كانت لا تزال -فى 


جملتها- واقفة عند االتون» 9۶ خواشی» وراك ۲ واالاعتراضات! 
التى آفرزها عضر الثراجع الحضارى -المملوكى. العثمانی -والتی آقامت 


4 معرفية مع عصر الازدهار والابداع فى تاریضنا احضاری, 


واتخدت موقفا غير ودی من إبداعات العصر الحديث فى التجدید 


والاخیاه.: 
الم يكن الاسلام» عند [الاخوان السلمین» هو ذلك الى وققت 
عنده الزسییات الشقلدية فى التعظيم اللینی. . 


تقدم *الاخوان» 


ap 


يكن الاسلام عبد خسن الیل 


ولا وقزفا عند '«التقل؛ وحده. . افقله -سببحاته وتعالى- مع ال 


غدايات أخرى وخبها وسخرعا اسان 


لا عفل لدیهم يضبط خطرات 


وو دامن معالمالتجدیدفی مشروعة الحخاری هس 
وعو سلثية 


وطريقة ستية. . وحقيقة صوفية. . وهيئة سياسية 


وجساعة رياضية. . ورابظة علمية تقافية. . رشركة اقنصادية. وفكرة 
اجتماعیه :۲۱۱ 


ese 


٣‏ الجمع 


بين , النظر العقلی. والنظر الشرعی .: 


رفی مودجیة الاستقطاب الحادة بين الغلاة 


الغلاة الذين نخندقرا آمام ظواهر التصوص 


9و مام اشرو العضارى قى فكرالإمام شید حن بنا 
معارقهاء فقال تعالی: ۲ وم أُوتِيتم من العلم إلأ یلا [الإسراء: 1۸ 
وقال تعالی- ۷ وقل زب زذتى علما 4 (طه: ۱44 


وإذا كانت «طبيعة امببحث؛ هى التى تحدد أداة النظر فیه» وهل الأرلى 
أن تکون «العقل» أو "الشرع فاٍن اختلاقیما إا يكون فى «الظاهراء 
وفیما هو «ظلى»؛ لم يبلغ فيه أحدهما عرتية «اليقين». , 
من النظر الشرعى والنظر العقلى مالا يدخل فى دائرة الآخرء ولکنهما لن 
فى القطعى. فلن تصطدم حقيقة علمسية بقاعدة شرعية ثابتة. 
ديؤول الظنى منهما ليتفق مع القطعى» قنإن كانا ین فالنظر الشرعی 
أولى بالاتباع حتى يثبت بالعقل أو ينهار, :217 


افقد يتناول كل 


وإذا كان الإسلام قد رفض «غرور العقل» واالشراده بالنظرة فى كل 
السادین» وا إلى الشوازك بين نظره وبين النظر الشسرعی, , قان الم 
یحجر على الافکار ولم يحتبس العقول”"". . بل جاء يحترر العقل: 
ویحث على النظر فى الكون.. ويرفع:قدر العام والعلماه. ویرحب 
بالصالح الناقع من كل شی». #والحكمة ضالة المؤمن أنى وجدها فهو 
احق الناس يها»7؟2 حرواء الترمذى وابن ماجه-, . 

وهذا الموقف الاسلامی الوسطء إزاد «العقل والمقلائبة؛ نابع من 


التميسيز بين مجالات الب‌حد 
(1) الصدر السايق. رسالة التعاليم, مر ۲۷۱ 
() لبد الا 


افمن هذه 


ل ل دامن معالم التجديد فى مشروعه الحشارق. سس 
المجالات ما تكون السيادة الأوثى قية للتظر العقنى: ومنها ها تکون 
السيادة الارلی فيه للنظر الشرعى -وهتاك ميادين تكون السيادة فيها 
للحواس والتجرية: . :وأخترى تکون السيادةالاولی تبها للقلث والؤجدان 


وهذا الموقف الاسلامی المنميزء .هو الذتى برف اخرافة: اللکرة 
للعقل. . كما يرقض المادية: المتكرة لعالم الغیب: ولا يعلو على الفهم 
واث لم يناقض العقل- ... فيرقض -هذا الوقف الاضلامی «الإيضان 
الاسطورىة. كما يرفض العقلانية اليوتانية - الأوربية؛: التى انگرت 
الوحی» ووقفت عند النظر العقلى الجرد وحده؛ رعالم الشهادة درق 
سواه. . وإذا كان تاريخ العقل البشری! يشهد على تذبذبه بین! 

1- طور الخرافة والبساطة والتسليم المطلق للغيب. . 

۲- وطور الجحود والمادية والتنكر لهذا الغيب الجهرا 
كنلا هذين اللوئین من ألوان الشفكبر خنطا صريخ. وغلو فاحش: 
وجهالة من الإنان با يحبط بالانسان» فلقد جاء الإسلام اختیف يقصل 
القضية فصلا حقا, . فجمع ان بالشیب والأنتفاع بالعقل , . إت 
الجتمع الإنسالى لسن بصلحه إلا اعتقاد روحی يبعث فى التفسوس مراقبة 


الله. . فى الوقت الذى يجب على الاس فيه أن بطلعوا لعقولهم العنان 
تكتشف وتسخر هذه الادة الصماه: وتنتفع با فى 
التقكير 


فإلى هذا اللون من 
لل 


الذى يجمع 


: الغيبية والعلمية. تدعو الناس» 


(۱) الصدر السایق. رسالة دعوتا فى طُور جدید. صى ۱۱۰ = ۱۱۲ 


iT 


چو مال لوغ العضارق فى فكرالامامالشييد حصن لبن 


هكذا قال الأسعاذ البتاء قاصل ومفصلة الت 


ال قى هلا المتهيع الاسلامی 


لغلو فى حذا الیدان 
وو 
۲ مرونة الشريعة.. والائفتاح على الحكمة الاتساتية, 


بى يرن لباب مقنوخا “جقا- مام التجديد»: جاه الإسلام. ٠‏ فى 


المعاملاث... والاجتماعيات واسیامات.. بلکلیات, . فوقفت 


شزبعته. . نی هی .وضيع إلهى اثابث عند فلسقة انت 


ولم ئات بعشاصي !ل على «لشم‌اهد» 


ز«الطلريات" وهالکلیاث». ثاركة اباب مفعوسا مام ١ا‏ توا 
للحکوم بهذء الگلبات 
كتذلك- انام النجنید الى یضع عذه الاجدیاداث فى للمارسة 


القؤاعد والفلسغات وانظریات... ومتترح 
التطبیق. ۰ فکان هذا الهاج الاسلامی الى روات كل السسحدات 
ر اج الاسلامی ر 

باحلول الجديدة» رالذی تقى فيه هذه الحئول الجدي 


إسلاسية داشنا 


أبذاء لأتها فروع والوراق لنجدور والاصول والکلیات 


إلا تبدیز 


جر ادائ الم التجديد ف مشروعه الجشارة سس 


وخصوصا فى الأمور الدئيوية البق فهو إتما يضع ال اعد الكنية قى كل 


,شد الئاس إلى الطريق 


شان من هيه الع 


والتير ‏ في حدودها!: 


لد جاء الإسلام لتاس فكرةٌ سامية تخد 


ز فعلها وتتسع لها جميعا ولا تصطدم يشىء منها. . ولقد 


اد ين ها هو من قراعد أحكام العیادات: 


الحياة الاجا الا 


أفى اكا 
حرح ولا مشفة + بريد الله بكم اليسر 


الاولی. حتی لا يكوت غتى از 
ولا يريد بكم العسر ۶ [ 


سن الفجسوو. ‏ قلس قى الفتباغوينة تسل 


کضريتة الإنبلاما 
ومكان. . .+29 


ولذلك كاذ الاصلام هر شريمة کل ازمان 


سس لل لرن سناو فی فك الما للحن لبن 4 
وغن هده الحقيقة من حقائق الانتشاح الاسلامی على الآخسرين. 
والتفاعل مع إبداعاتهم بقول الاستاذ البنا: 
(إن طبيعة الاسلام: 
والطالب. . لا تأبى أيدا الاستفادة من کل نظام صالح لایتصارض مع 


العصور والامم: وتتسع لكل الأغراض 

چ 
قواعده الكلية: وأضوله العامة" , إنه يدعو إلى آن نأخذ من كل شیء 
احسنه؛ وینادی بان الحكمة ضالة المؤمن أنى وجدها فهو آحق التاس بهاء 
ولا یمن | 
قل كل ما هو ناقع وعفيد عن غير 
حیائنا وخاجات شتی ٩٩٩‏ 


تفتبس الامة اخبر من أى مکان. فليس هتاك ما يعتع من أن 


وتطبتة وقق قواعد ديئنا ونظام 


موه 


+- إسلامية النظام النیایی الدستو 


ولقد طبق الاستاة البنا هذا المتهاج -عنهاج القتاح الاسلام- وخاصة 
فى الشثون الدنيوية- على مختلف الثقاقات واخضارات -طبق هذا المنها 
على للوقف الاسلامی من التظام التیایی والدسصر 
تجارب الدیمق اطیات الغربية . - فقال 


له لیس فی شواعد هذا التظام الشیابی -الذى نقلناه 


افی مع القواعد التى وضعها الاسلام لنظام الحكم 
5 


لیس بميسدا عن النظام الإسلامى ولا غسرييا عنها؟". . وا 
(1) المصدر التابق: رسانة الق الخامسي. ام 1۵5 
(7) تعر لايق وسا جرخا نی طور یندید عن 3۳۲/0۱۳۹ 


7 مدر السابق» ‏ سل يحو التوريعين :58 


لل ل لور (2امن معالم التجديد فى مشروعه الحضارق سس 
ينظر إلى سبادی اخکم الدستوری -[التی قام عليها الدستور الصری 
الوضوع سنة 141ه سنة 2۱۹۲۳] -التى تتلخض قى 
# المحافظة على الحرية الشيقصية يكل أنواغها. 
# وعلى الشوری واستمداد السلطة عن الآمة 
# وغلى متولية الحكام أمام الشعب» وسحاسبتهم على ما یعملون من 
آعمال 
» وبيان حدود كل سلطة من السلطات, 
هذه الاضول كلها یتجلی للباحث آنها تنطبق كل الانطیاق على تعالیم 
الإسلام ونظمه وقواعده فى شكل اخکم: ولهذا يعنقد الإخوان المسلمون 


أن نظام الحكم الدستورى هو أقرب تظم الحكم القائمة فى العالم كله إلى 
م الأساسية 
1 


الإسلام».. رهم لا يعدلوت به تظاما آخر .: فشحن تلم بالبا 


للحكم اندستوری باعتبارها منفقة» بل ستمدة من تظام الاسلام 


فالبادی والقلغات والقاصد التی جاء بها الاسلام فى 
والدولة یمکن أن تحقغها «التظم المدلية» و«التجارب الانسانیة» اللی هی 
إبداع إنسائى -إسلامى أو غير اسلامی -والمعيار. قى التبول والرفض: 


اسة الامة 


هو مدى تحقیق هذه *اللظم" لفاصد الاسلام فى إشبراك الامة فى سلطة 


ای اي ۷۳۰2۱۷۲ 


و 


۵- رفض التغریب.- ونقد الحضارة المادية الغربية 


وفی مواجهة «الختريي»... القى اخترق عقل الأمةن وغندا له اناه 
من بين أبناتها. -. یت مشروع الأمعاذ الب 


"إن الخضارة الغربية. با 


الاديةء قد النتصيت فى هذا الضراع 


الاسصاعی .على الحقتارة الإتلامية». بمبادتها القويمة الجامعة للروح وللادة 


معاافی ار الاسیلام نب ى هیدالها تفوس اشنمیر 


وقی خر ضر 


وارراخهم عاسم وعشولیم: كينا اتتسرت فى الیدال اتی 


والعكرى 


وكما كان لذلك العدوان العسگری از 
لهذا الطفيان الاحساعی 1 


١‏ فى تنيه الشاعر القرمية. 


كذلك فى انتعائي القكرة الاسلامه ۰۳۳ , إن 
مدتية الغرب. الى زرحت بجمالها العلمى حينا من الدهر. وأخضعت 


العالم كله يتنائج هذا العلم تدوله وأمهء تقس الآن وتصحر!.. نهده 


أضولها السياسية تفوضبا الدكتاتوريات.. وأضولها الاقتضادبة تمباحي 


الارمات: وأمسولها الجسفاعية تثفتى عليها الب 


المتذلغة فی كل مکان. .وقد حار التاس فى علاج شأنهاء وضلوا اسيل 


اوجن ربد أن اتر گرا انخلاقياء. يعمد على لسار الإثلاة 


الحتيف. لا على 


الضليدية قى جملنن تيد بنظزيات الذرب 


واتجاهاته فى كر شی 


(۱) سد 


هق تالم التجديد فى مشروعه الحقارق م 
عظبية مجيذة: تج وراءها آقدم وافقل ما عرف الساریخ:من دلائل 
0 


وعظام الفتعار وید 


قهو الذى بقول عن حضارتا الاسلامية رانا الإسلامية 


القد اتصلت يغيسرها من الامم 


تغلبت بتر إيمائها ومحانة نظاعها عليها جسبعاء قعريثها او 


كيرا من الحضار 


واستطاعت أن تضبعهاء وان تخبلها على لغنها ودينها ما فیها من روعة 


ان تال التاقع من هذه الحقنارات جدیعه» 


6 
السياسية» 


على الدتيا من موقع الراشد المستقلء الا 


سس لقو مسال لمشروع العضاري فى فك راما اليد حسن ابا سس 
+- التمییز بين القدس العصوم.. وبين التراث الشکری: 


».. وتیار «التقيد لهذا التخلف» 


وقى مواجهة «التخلف المو, 


اذ انا إلى «التجديد»: وحند فى 


رات والعاریخ» امین 


المارسات السشریده 
ید الإسلامى فى العودة إلى و 
العصومة -الكتاب وسحيح اثنة -أى البلاغ القرآئی واليان النبوى لهذا 
البلا القرآتى. . فهو “المقداس -اللز 


بیما القكر الإسلاضى. رال 


احضاری, وتجارب التاريخ. هی ئوز نحبیها و 
لگن دون 
مع الدراسة للواقع العیش: والسحث عبن إجابات لعلامات استفهام هذا 
الواقع العیثر 
من هذا الشرات الفکری والحضارى والشاریشی. 


تختقنها:: ولكلهم منهاه 
إلزام. . فالتجدید؛ هر عودة للمیع؛ 


.يس ولا تعصب 


التجدد فى هذه المنابع. مستفیدین الاستفادة الواعية والرنة 


ن هذا الاج 
اليم الإسلامية ومعيئها هو 


التجدیدی یقول الاستاة الينا: «إن آساس | 
كتاب الله» تيارك وتعالى. وسنة رسوله. يتل , وان كثيسرا من الآراء 
والعلوم التى اتصلت بالإسلام وتلوتت بلونه تحمل لون العصور ال 
أوجدتها والشعوب التى عاصرتهاء ولهذا يجب آن نُستقى النظم 
الإسلامية» التى تحمل علیها الامة من هذا المعين الصاقى ٠‏ معين السهولة 


(۱) الصدر السايقء رسال دا 


قي طور جدید: بش ۱۲۳ 
و40۰ 


ل امن مهال التجديد فى مشروعه انان سس 
الأولى. وأن نفهم الإسلام كما كان يفهمه الصحاية وال 


ین من الل 


الصالح» رضران الله عليهم. 


أن نقف عد هه الحدود الريالية النبوية 
حتى لا نقيد آلشستا بغير ما يقيدنا به الله ولا نلزم عصرتا لون عضر لا 
,0 


بق معه». والإسلام 


بن اليشرية جمعاء 


قبی لا التجديد -والتحدید يتحر العضر من آسر العصور السابقة: 


ویتحرر العقل المعاضر من قيود العصور الأضية.. بل وثتحرر التصوص 
الزسشستة للدین. . القرآن والسنة- من خجاب التصوص البشرية 


والاجتهادات الثى أئمرتها ملابسات خاصة: فتعوه القاغلية 


التصوص المعصومة:والمقدسة. . ويذلك التحرر بجد الواقع المعناصر 


رالعیش الإجابات عن علاسات استضهام لدی العقل الذى يعايش هذا 


الواقع ويغقهه» فى وء کلیات الکتاب والستة وانطلاقا غنباه قتائی 


الاجابات معاصرة حفا. , رسلفية ابفنا 
ونحن عندما تامل هذا النیاج فى الجديد الاسلامی. عند الأستاة 


البناء. وتتامل العيارات الى 


الاستاذ الإمام الشبخ محمد عيده لات المتياج» عتدمنا قال: إنه قد دعا 

إلى 

قبل ظهور الخلاف: والرجوع قى كسب سعارفه إلى يتاييعها 
03 

يي 


ير القکر من قيد التقليذه وفهم الدين علی طريقة سلف الامةء 


(1) الضدر السابق- رسالة الوقن الخامتى + عن ۰۱۵4 
(۲) [الأعمال الكاملة 


ام محمد عيده] جنا ص۳۱۸ 


حرام » 


a: 


لو عا اشر برو فر كر اماد هيد عن نه 
وبهذا المنهاج تتحول البلقية إلى 
كما فهمها آخرون! 


فالجنمود واتتظليد قد حول دال 
الجوحربة والضية الوصا 
الترآثى والبان النبوى لهدا البلا 
تحجب مقلدبها عن مهاج النبر 


ثم جاءت «الحداثة» -يممتاها الخرى- نيم قطبعة معرفية كيرى مع 
الموروث رالتراك والوروث الدینی على رجه اخصزص. فاحداك فراغا 
كاملا فلا «الثراث» آبقت؛ ولا هى دجمت إلى المنايع؟ الاولی 
لكن التجديد الاسلامی عند الاستاد البنا. . وعند كل أثمة التجديد 


قى حضارننا- قد كان «عوة تلع 


المنابع اضوهرية والتفينة. 
القدسة. , والمعضصومة. . و 


لینا؛ فالعین العسافی: معين اهو 


وق ناهن معائم التجديد فى مشروعه الجشارق ‏ سس 
- النقد لتاريخ الدولة.. ولناهح الفكر فى التاريخ الاسلامی: 


والتقليد- وقف الإمام الينا هذا المرقف النشدی. وعو يقيم تاريخ الدو! 


الإسلامية قى تاريخنا الحضارى. . فكان حديثه عن العرامل السيعة التى 


الى اعد یتسده فية 


ب واخلافات الدبلية والمذعبية 


جد والانغناس فى الوا 


ف والثعيم 


ابنقال البلطة والرباسة إلى غير العوب: عن الرس ثارة والدیلم 


قرا طعم الاسلام 


والاهیا واخدتهم على عرة.. 


3 وه 01[ 


لماشو ری فيفر امم الود مزب 


الانخداع بدساتس التملشین من خصومهم والاعجاب بأعمالهم 


ومظاهر حيائهم. والاتدفاع فى تقلیدهم قیما يضر ولا ينع . ٩۱,‏ 


التى شقلت العقل بالحدل قيما وراه 

الطبيعة وعوالم الغيب عن مهمته الاضئية والاولی وهی الابداغ فى عالم 
الشهادت. لتسخبر سان هذا العالم فى التقدم والنیوضر 

وبهذا النقد العبقرى قدم الأسعاذ انا للصحوة الإسلامية 


نظم الحكم الإسلامية قى تاريخ الإسلام 


ووه 

۸ الاستقلال الحضارى الشامل.. وسيادة الأمة, 
ولى مواجهة الذبن اکتشوا من مقاضد #لاستتلال؟ بالاسشقلال 
«الياسى» -الذق 
الاستقلال الشامل الذى ب 


عند «القلم» وه 


٠-١‏ دعا الامستاذ اثبدا إلى 


«لان الإشلام لا برضی من أبنائه باقل من الحرية. 
عن السيادة واعلان الجهاد: 


0١‏ مجموعة رسائل الإمام الشهيد حن ا 
۱ المصدر السايق: ر 


و اشامن معالمالتجديد فى مشروعه لحار لد 
الاقتصادى ثلامة لقطر واحد من أقطارها -فالهدف غو 


نظام اقتصادى استقلالی الد 


ة ولال والدولة والافراد(") والتقدء ذلك أن 


الرابطة بيتنا وبين أمم العسروية والاسلام تمهد لنا سبيل الاکتفاء الذائى 
والاستقلال الاقتصادى. وتتقتنا من الشحکم الغربى فى التصدیر 
رالاستیراد وما إليهماءا”؟. . والاسشلال الحضارى. الذى يعيد لامة 
الاسلام وحضارته مكانة الإمامة للدنيا وموقع الشهود على المالین 

«فلقد كانت قيادة اندئباه فى وقت ماه 


ظهور اونا والرومان غر 


بحتة, ثم صارت بعد 


ليد ين ب هلدا الشرق مر 


كلها مائفت و فد ماه ربق ی ام 
[الاعراف: ۴" . 

إنه استقلال اخضارة «المتميزة» -لآ «المتخلفة» ولا ١ا‏ 
«الإسلام لا يأبى أن تقتبس الناقع. وان ناخ الحكمة ألى و 


يابى كل الإباء أن تشبه فى كل شىء من ليسوا من دين الله على شىء 


سس لل عا شرو الحضارق فيفك الام یدحا 


قا وفراقض وحدوده وللتانه اليج ری ار 


قوم هم 


وود 


بن يحبون وطلهم: ویجرضود على وحدنه القومية بها 


ون غضاضة على أ إنسان أن يخلص ليلد 


بتمنی لوطته كل محد وگل ع وفحا 


و داهن معالم التجدید ف شرع اللحشارق سس 
ب- لم هم» بعد ذلك» يؤيدون الوحدة العربية. ياعتيارها اخلقة الثانية 
فى التهوض , 


لقد تسا الإسلام اختیف عدريًا 


ل إلى الأمم عن طريق العرب: 
وجاء کشابه الكريم بلسات عربى مين وتوخدث الامم باسمه على هذا 


اللسان يوم كان لستحون مسلمينء. وقد جاء فى الآلر: ١إا‏ ذل الغربٍ 


الإسلام؛. وقد تحقق هذا للعتى حين زال سلطان العرب السياسى+ والتقل 


الامر من آیدیهم إلى غیرهم من الاعاجم والديلم ومن إليهم. فالعر 
عضية الاسلام و حراسه 

واخب ان أنبه إلى أن الإخراث السلعین يعبر 
البی ## فيما 


إن العربية اللسان» 


ومن هنا كانت وحدة العرب مرا لابه مته لاعادة مجد الاسلام 


ذوليه وإغزاز سلطانه رمن هتا على كل مسلم أت يعمل لآحياه الوحدة- 


وثاييدها ومناصرئها, , فالوحدة العرية هى الحلقة الائية فى التهوض 


لاخوان المبلمين من الوحذة العربية 


لالام كما هو عطيدة وعيادة».. هو وطن وجنسية 


بين النامرء فاه تارك والعانى ینشول 
إل؛ للم آخنو اتم 
افأ ماحم ويسعى يذمتهم أدناهم. وهم يد على من سواهم! 
امه 


المزمتون إخوة# [المجرات: ۱۰] والتبى 


ست لمعا اشرو العضارق فى فكر اام الشهيد حمل لذ 4 
ولذلك فالاخوان المسلموت يعملوت للجائعة الاسلامية. باغتيارها 
السياج الكامل للوطن الاسلامی العام 
د- آما الخلافة الإسلامية» فإ الاخوان اللمين ي 
الإسلامية: ومظهر الارتباط بين سم الاسلام: 
يجب على المسلمين التفکیر فى أمرها والاهتمام يشأنها 
والخليئة مناط كتير من الأحكام فى دين الله ولهذا ققدم الصحابة - 
رضوان الله عليهم- النظر قى شأنها على النظر فى تجهيز اللبی كلل 
ودقته» حتی فرغوا من تلك المهمة واطمأنوا إلى إارها 
والاحاديث الى وردت فى وجوب تضب الإمام ربيان أحكام الإمامة 
وتفضيل ما ب للشك فى أن من واجب الملمين أن 
يهتموا بالتفكير فى أمر خلافتهم متذ حورت عن مناهجهاء ثم النیت, 
إلى الآن 
والاخوان السلمسون لهذا یجعلون فكرة الخلاقة والعمل لإعادئها فى 
راس مناهجهم. وهمء مع هذاء يعتقدو 
التمهيدات التى لابد متهاء 
تسبقها عنطوات: 
-١‏ لابد من تعاون تام» ثقافى واجتساعى واقتصادىء بين التدعرب 
الإسلامية كلها 


“ایل ذلك تكوين إل والمعاهدات وعقد المجامع والمؤقر ا 
؟- يلى ذلك تكزين الاحلاف والعاهدات وعقد الجامع والمؤقرات بين 


ون أنها رمز الوحدة 


وأنها شعيسرة إسلامية 


بها لا تدع مجا 


هذه البلاة 
۳- يلى لك تكزين عصبة الامم الأنلامية. 


Gon 


ل طق ]من مالم التجديد فى مشروعهالحضاری د 
4- حتى اقا انتوق ذلك للمسلمين كان عنه الإجماع على *الامام» الذى 


هو واسظة العقدء ومجمع التسمل: ومهرى الآفئدة: وظل الله فى 
لذ 


الأرض 
ه- ولى أن أقول» بعد هتا إن الإخوان بريدون الخير للعالم كله قهم 
العالمية. لان هذا هو مرمی الاسلام وهدقه: ومعنى قول 
وما رما الا رحمة للعالین ¢ [الأنبياء: ۱۲۱۰۷ 


رالا فی غنی بمد ها البيات؛ عن أن اقول: إثه لا تصارض بين هله 
الاخری: رتحقق الغاية 


الوحدات بهذا الأعجارء وبا كلا متها تشد آ 
مها . لقد وفة 
| 


بالشومية الخاصة -[أنى الو 


فإذا أراد أفوام ان یتخذرا من | 


سلاخا يميت الشعور با عداغاء قالاخوان السلنون لیسوا معهم: 


(4) رسالة الور اخامسء مى 5۰ - طبعة دار الاعتصام 


(5) مجموعة الرسائل: رسال 
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ول اله لشرو العضارق فی فذكر امام اتید ضر البلا 
المقدمة من دول الاسلام وشعوبه(۲۱ وئی ترجو أن تقوم فى مصر دولة 
سلمةء تحتضن الاسلام وتجمع 
المسلمين فى آكناف الأرض من 

لع رسالشه. . فالعضرية لها قى دعوتنا مكاخها ومنزلنها وحتها في 
الکفاح والتضال. . . ونجن تعتقد فنا حين تعمل للعررية تحمل للإسلام 


وتر العالم کله, ,۲۳:۰ 


مکتا صاع الامستا 
الاسلوب الملمی, 


البناء.فى هذه الصبارات اليالشة الشاسة» وبهذا 


بر اتف يتوج على سائر هؤلاء الغلاة'أن یمن 


كب الاستاذ لا فى هذا الوضوع 


هق ادام مالم التجديد فى مشروعه انحضاری سس 


الاستاد الب 1 آور الأخرى. وحقی الغاية مسها+ دوعا 


تعارض بين هذه الرحدات بهذا الاعتار ۰0:۰ 
ممه 

-٠‏ رفض التکشیر لن يشهد أن لا إله إلا الله محمد رسول الله 

وقى مواجهة الغلاة الذين لا يروث قى اللجتمعات الاسلاسية» وقى 
عقائد 4 العاصرین إلا شواتب الكفر واجاهلية . . فیحکمون بهما 
على الآمة. ‏ أو على النظم واخکومات والمجتمعات. . فى مواجهة 
هزلاء الغلاة یتدم المسروع التجديدى للاستاد البنا الموقف الاسلامی 
الاصیل والتوارن. . 


«فتحن لا لكقر مسلا أقر الشهادئین وعمل مقتضاهما وأدى الفرالق 
ای او بعصية- إلا إن آفر يكلمة الکفر: أو آنگر معلوسًا من الد 


بالضروره: ار مسري 


اللغة العربية بحال؛ أو عمل عملا لا بحتمل ثاویلا غير الكفر 


از قبره علی وجه لمعمل اسالیت 


ولقد اندمجت مصر بکلیشها قى الاسلام بکلیشه عشیدته ولفته 


وحضارته: ودالعت عنه بت عنه عادية المعتدبن ٠‏ 


قوية فياضة زاهرة دفاقة فى كثير من جوالب 


الحياة المصرية. فأسماوها إسلامية» بف المساجد العظبمة 


يذكر فينها اسم الله ويعلو منها نداء الحق صياح مساب وهدة مشاعر لا 
تهنز لشىء امتزازها للإسلام وما يتصل بالإسلام* 


(۱) التر السایق؛ وس 


وه 


او ات سس 
والمعركة قائمة بيا وبين الشوا 
ثلك الحضارة السی غزتنا غزوا قوبًا. , بر ظل الا ة عن الحياة 


المصرية فى كثير عن شنونها الهامةء واتدفعتا نغير أوضاعتا الحيوية وتصيع 


معظسها بالعتبقة الأوووبية: وحضرنا سلظان الإسلام فى حي اتنا على 
القلوب والحاریب: وفصلتا عنه شنون الحياة العملية: وباعدنا بينه وبينها 
10 


ماعدة شديدة» وبهدا اصبحتا نخيا حياة ثنائية متذيدية آر متافضة 

فا معركة معركة تلقية الجتمعات الاسلامية من الدخیل؛ اندی آقام قبها 
الثائية والسذیذب بين روح الاسلام وبين الروح الإلحادية: روح ال 
والشهوة» الذى تيز به الحضارة الغربية. . وليت معركة الإسلام مع 
مجتمعات ارئدت عن الإسلام ونورء إلى جاهلية جديدةء هى أشد ظلاما 


من الجاهلية الأولى. . كما زعم ويزعم الغلاة الذين اتحرقوا عن منهاج 
الاسلام الذى تبناء الاستاذ الا . 
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-١١‏ فى العدل الاجتماعی: فقه الواقع.. وبرنامج الاصلاح, 
وفى مواجهة الظالم الاجتماعية التى تطحن سواد الامة -من قبل 
النهب الاستعسمارى. . ومن قبل الامتغلال الطیقی الحلی- قدم الاستاذ 
رغ عقحات العدالة الاجتماعية مطبقة على واقعتا 


البنا صفحة 


العاصر والعیش , . 


(۱) المضدر الابق , رسالة عتتا فی طور جنیده ی ۰۱۲۰ ۱۳۱ 


ap 


سؤر |8 إهن معالم التجديد فى مشروعه‌الحضاری @ سس 

فانطلاقًا من فلسقة الاستخلاف الالهی للإنان قى الثروات والاموال: 
اليريشة من غلو الراسمالية المشوحثة. . وغلو الشسيوعية المصادمة لفطرة 
الانسان, , تحدث الاستاذ اليتا عن الواقع الاجتماعى البائس للشسعب 


وسواد الامنة, . وقدم الحلول الدروسة والناجعة هنذا الداء الاجتماعی 


الذى يشل طاقات البناء والاثتماء لدی اللایین. 


لقد جعل النهب الاستعمارى لثروات بلادنا الفئان الشعبى سيد درويش 
[۱۳۰۹- ۱۳۸۲ ۱۸۹۲- ۱۹۲۳م) یغنی فيقول: 
« يا مصر خيرك ق اید غيرك طلع یره # 
رجاه الانام ح ن البنا ليتيه على دور هلا الثهب: الاستعماری 
البلاد فى #انتشاره الجماعة. . وفی دعوتها لإقامة العذل الاجتماعی بين 


"إن الدعرة نشات بالإسماعيلية. . يغذيها ويتميها ما نرى كل صباح 
ومساء من مظاهر الاحتلال الاجتبى والاستثثار الأوروبى يخير هذا البلد. 
قهلء قناة السويس علة الذاء واضل البلاه. 
وفی الغرب: المعسكر الانجلیزی بأدواته ومعداته. 


إق: الکتب العام لإدارة شركة | 


وفی | بأثائه ورياشه ومرتبائه: 
والمصرى غريب بين كل هذه الاجواء فى بلده» مسجروم. وغیره يتعم 
بخبر وطنه» ذليل. والأجنى يعتز يما يغتصيه 


ابل 


موازد رزقه. 


كان هذا الشعور غذاء و 


القناةء ثم تخطتها ی العامةء وك المناقع الهامة فى حمیع 
آلحاه البلادء ودولاب التجارة والصناعة: واقستعآت الاقتضادية كلها قى 
ایدی الاجائب ١‏ کنر من ۱۳۲۰ n‏ 


والثروة العقا 


الاجاتب. . فالیلد ل ولکن لیب الاققبااف ا کب جعر 


«لاجانب الدين احتلره اسعد حال من اهله وببیه(۳ وهذا القنی الى 


ات مصر السلمةه یقابله فنقر مدقع بطحن 


الواطتین الصرین : 


الآن أن تجهز قرقة واحدة فى 


١‏ الصنم ااي 
() المضبر السایق 
(©) اتصبر اسايق 


آنا فى ضوء النظام سای . عن ٩۳۱‏ 


اف 


و إن امن سالمالتجديد فى مشروعهالحفاری سس 
وكذلك حال كل بلد من بلدان العالم الإسلامى.., ۳۲۰ 
وبعد فقه هذا الواقم الاقتصادى والاجتماعىء القى تألق قيه الاستاذ 
الا كإمام فى ققه الواقع كما هو حاله قى فقه الاحكام. . أذ فى نتزيل 
الاحکام الإسلامية على هذا الراقع لماعتر والعیش فدعا إلى 
آ- «نظام اقتضادى امتقلالی للثروة والال والدولة والافزاد» أسانه قول 
ف ولا ونوا النفهاء أسوالَكُم الى جعل الله لكم قياما ي 
[الساه: ۲۳۱۲۰ 


الله تعالی 


ب- واستفلال ثقدثا عن فلك الاستعمار ‏ 
ج- #وقصیر الشرکات؛ وإحلال رؤوس الأموال الوطتية محل رزوس 
لاجنیة كلما امکن ذلك», 


الا موال 
د- #رتحلیص الرافق العامة -وهی آهم شیء للاسة- من ید غير ابنائهاء 
فلا يضح بحال أن تكون هذه الرافق بيد شركات أجنبية» تبلغ 
أموالها وارياحها الملايين من | 
ولا العامل الوطتی منها إلا البؤسن والشقا 
ه- «والعناية بالسروعات الوطنية الکیسری: المهملة: التى ظال عليها 
الأمد! , . ويجب التحول إلى الصناعة قورآ. , فهذا التحول هو روج 


ولا يصيب اخمهور الوطئى 
اترما 


الإسلام! . . مع تشجيع الضتاعات اليدوية المنزلية  .‏ وزرشاه الشعب 


(۱) الضدر السایق. وسيالة .بين الامی واليوم. می ۱۸۱ 
(۷) الضیر السايق .. رمال الاخوان انسلمون نحت رابة القرآن. فش ۱۰۰ 


ورد 


من الكتمائيات: والأكشاء بالضروريات 


قى ذلك قدوة للصغارء 


يلاد الإسلام. ذلك «أن الرابطة نيئنا 
أمم العروية والإسلام. . تمهد لنا سبيل الاکتقاء الذاتى وال 
الاقتعنادی» وتنقتنا من هتا التحكم الغزبى قى التصدير 
وما الیهما. ,00 


افالجهاد الاتتصادی يجب أن یتوجه إلى خدمة 


و- ويجب تکامل التنمية 


الاستير 


ة الاسلاسية, 


بتشجيع المصنوعات والمتشآت الافتصادية الآسلامية. #القرش الاسلامی 
يجب أن لا يقع فى يد غير إسلامية مهما كانت الأحوال. افلا نیس ولو 
اكل إلا ما صنع قى وظننا الإسلامى :290 


ر- كنذلك يجب (صلاح الخلل المنعمثل افی الشفاوت العظیم. والببون 


الشاسع + والفرق بن الطبقات المختلفة فى هذا الشمب! والذى 
أذى. إلى وجود اثراء فا 


معدوعة 


وقفر مدقع 


بن مسختلفت الطیفات.. نتر 


یلضی 


على الثراء القاحش والفتر المدقع» 


ح- اومحارلة 


وجمع الزكة.- وفرقر خنرائب اجتماهية على 


النظام لتصاقدی بحسب فال لا بكسب الریج- يحقى ملها اللغراء 


٩‏ اللصدر رمال مشکلاتا فى خر اتقام الاسلامی , اف لاجد وف موی 
mt‏ 
)العف الاي رسالة قمالي.. عي ۲۷5 


هت سب 


در ادام معالم التجديد فى مشروعه الحضاری 4د 
طيمّاء.وغيتى من الاغنياء الموسرين: وتتفق قى رفع متوی المعيشة یکل 
ت 
الوسائل المحطاعةا" والتوسط بين الأغناء الغاقلين والغقراء العوزین؛ 
رالاعا 


يتنظيم الإحسان وجمع الصدقات لتوزع فى المواسم 
ط- وإصلاح الخلل المتمثل قى التفاوت الغاحش بين اللکیات الزراعية فى 
الريف..ذلك. آن «روح الإسلام اليف وقواعده الأساسية فى 
الاقتصاد القومى. توجب علینا أن تعيد النظر فى الملكيات فى مصرء 
فتختصر اللكيات الكيرةء وتعوض أصحابها عن حقهم یا هو أجدى 
علیهم وعلی المجتمع» وتشجع اللکیات الصغيرة. , وأن وزع أملاك 
الحكزمة على هؤلاء الصفار ۰ . حتی یشمر الفقراء السدمول باله قد 
۳ 


اصیح لهم فى هذا الرطن ما يعتيهم آمره ویهمهم شانه» 


3 


0 
مکدا كان فقه الواقع الاتتصادی والاجتساغی, . وفقه الاحکام 
الإسلامية قى الثروات والآموال. . وتنزيل الآحكام على الراقع , . كما 
تیلی فى امروخ الحضارى للإمام الشسهبد حسن البنا: » ابن كللية دار 


العلوم الذى تفوق -قى هذا اليدان على كل الاحزاب والجماعات 
واشمعیات التى عاصرته. , وسبق كل علماء الاجشماع. - بل وحتق 
ثيارات الشيوعية والاشتراكية: فى معابجة سعضلات الفقر واللسية 


رسانة مشكقايا ف نو: اقا الاسلافی ‏ سے ۲۴١‏ جام 2۳۲۲ 


ساله دعوقت قی طور حتید. عي 1۲۳ 


رسالة ملاتا فى عبوء النظام الاسلامی. اص ۴۸۲ 


Wp 


دب سصسصسصسس 
والثروات والاموال. ۰ ومآسى التهب والاستشلال: سواه منه الاستعماری 
الاجتبى أو الى یمارسه *التغلون الو طنیون»! 


ed 


١‏ سنة التدرج فى الاصلاح؛ 


ولان الإسلام 


وهذه الستة فى التدرج؛ هى سئة عامة فى كل عوالم الخلق 
سائر ميادین الاجتماع. , وكذلك فى اتکار 


لقد نزلت الشرانعبالدریح. . ونزلت أحكامها على الواقع والوقائع 
بالتدريج . .. وتکنوئت التقافنات -الثى مثلت عصران التفوس الإنيائية- 
بالتدريج. . وقامت المدتيات -الثى مثلت عمرات الواقع المادى- ای أن كل 
الوان الإصلاح قد حدثت وتحدث بالشدریج. . وكذلك الخال فى الثراجع 
والتخلف عن معالم الإصلاح و 


هو الآخر- بالتدريج. . 


الاجتماعی من فى مشاريع الإصلاح والتجديد الثى بدأت 
-على عستوی الدولة- بالراشد الخامس عمر بن عبد المزیز [31- ١1١‏ اع 
۸ 


۰ -رضی الله ضه- الناظراقی کل ولك يج د المتهاج 
1 


و ا مز ام التجديد فى متروعه الحضارق سس 
الاسلامی. الذى بؤكد ویتحاز إلى ستة التدرج قى الإصلاح» راضحا كل 
الوضوح. , 

وانطلاقاً من هذه السنة -الكوثية, . والاجتماعية- الخاكمة للإصلاح 
الحقيقى -ولیس الهبات ‏ والانتلابات العثيقة. 
االحمجلين الرضول السریع إلى «القناصدة: دون الرور 
«بدرجات السلم الوصلة إلى هدم «القاصد». . وثبه غلى خطورة التطلع 


واجه الأستاة البنا 


۰ الذين بر 


إلى محقيق ۱۷ 
اللراخل» الثى تقضى إلى هذه الغايات. ‏ 

ذلك أن المنهاج الإسلامى فى الاصلاح ليس منهاج القفر المباشر على 
«لبرلة»: واغا هو متهاج النربية اللأمة؛ اولاء لتأتى «الدولة» بعد ذلك 


ات دود التاسيس لفومات هله الغايات. . ولوك طريق 


ثمرة اضجة تضوجا طببعيًاء ولتجد هذه «الدولة؛ اآمذه مهياة ومتقبلة 
للمتهاج الاصلاحی لهثه الدولة الجديدة. ‏ فضلاً عن رجالات هه الدولة 
الجديدة وإطارات مؤسساتها 
فاصلاح الاصول ارلا 
وتكوين الیل الواعى 
المهسة الأولى لای رائد من رواد الاصلاح الحقيقى فى متهاج الاسلام 
وما تجرية اللبوة. وصناعة «الجيل الرید» فی اترحلة الکیه. لشائی بعد 


اعا ضياغة الإتسان هی ثقظة الیده» 


» على حمل الرسالة الإصلاحية. هو 


ذلك «الدرلة» و«القانون: 


الا الشهادة الصادقة على أن هذا هو منهاج الاسلام فى 


الفشوخات» و«السياساك» 


داخلية وخارج 
الإصلاح.- 


ود 


وفی حالة الاستاذ الينا ودعوته وحرکته» فإننا تلمح وعبه بهته الحقيقة 


حتى وهو لايزال. فى مرحلة التفكير بمشروعه الاصلاحی "فبل ت 
الجماعة ستة 1578م فهو یتحدت عن الزلازل الثی اضایث الإسلام 


وآمته ودولته 


ال احل ۰۱۷ . فتال 


حدوده؛ ولت مخالفا هذه الحدؤد ال اقتتعت 


طريق للوصول 


0 ا 


ا ل ل وق اذ اهن معالم التجديد فی‌متروعهالحفاری سس 

اجل! قد تكون طريعًة طويثة. ولكن لیس هتاك غيرها. إنما تظهر 
الرجولة بالفسبر والمشايزة والإسد والعسمل التائب: قمن آراد عتکم أن 
زهرة قبل آرانها قلست معه فى ذلك 


بحال» وخیر له أن تضرف عن هه الذعوة إلى غیرها من الدعواث, 
ون عبر فعی حثی تنشو البلرة. وتيت الشسجرةه وتصلح اللتمرة» 


ریحین الشطاف: فاجره‌فی ذلك على اللهء رلن يفوتنا وإياء آجر 


للحستین : اما التصر والسیادة. راما الشهافة والسعادة 


الجموا تزوات العواطلف بنظرات العقول. ... ولا تضاذموا لزامیس الکو 


فإنها غلاب ولگن غالبرها وامتخنموها وحولوا تبارهاه واستعینوا 


بعضها على یعض» وتزقيرا سا لمیر رما هو متگم بيحية! 


أن أكون صريًا معکم للغايةة اقلم تعد تضعنا إلا الضارحة. . 
أعدوا اتقنسكم. متكم لاثمائة كتيية قد 


آخوقی بكم ج البحارء وأقتحم بكم عنان الماء. واغزو يكم كل 


جبار عتید» فإنى فاعل إن شاء الله 


۱ الضدر 


لل ال و لضاف گرا ود ناف سس 
۳ لقوق والثورقة 


وانطلاقا من هذا المنهج قى الندرج بالاصلاح: ورفض القفز على 


آلراحل» وخرق تسلسلها: . عرقی الآستاة الا للسوقف من «الثورةة. 


فتحدت عن أن الاسلام اقا جاه 


کبری بكل ما تحمل هذه الكلمة من 


مضامين: وفى كل مبادين الإصلاح والتغيير. . فهو الذى تقل 


والمجتمعات من الجاهلية إلى الإيمان. . ومن الظلمات إلى ال 


رابكل ما تحمل هفه الكلمة من معتى» يزلزل الأوضاع 


الفاسدةه ویحطم صروح السقی والعدوان الشامخة. ويجدد معالم الحباة 


وأوضاعهاء ويقيمها عى أت الدعالم 


إنه ثورة على الجهل .۰ 
للمحكوم 


وثزرفاعلی القسمك يكل مظاهره وتؤادمية: تسف اا 


ة على الظلم بکل معانيه: طلسم الحاكم 


ظلم القنی للققير وظلم القوی للضعبة 


القباه والعقم: رضمت الابدان 


وو إدامن معائم التجديد فى مشروعه الحضاری 4 
لكن الاستاة البنا ينبه على أن [الجماعة] ليس فى تيتها استخدام 
«العنف الثورى» الذى تخشاه الحكوماتء لأن منهج الجماعة هو الاصلاح 
بالإسلام: وفق متهاج التدرج» وعجر الإعداد المرحلى. . اللهم إلا إذا 
فرظ الآخرون على [الجماعة] هذا العنف الگوری: یاستخدامه ضدها: 
وعندئذ تکون مكرهة على رد.العدران بمثله! - 


وفی صياعة هلء «المعادلة الصعية». میز بين «إعداد !| 


طريق الاصلاح والتغيير- وبين «اللورةه -التى هی *آعنف مظاهر القرة» 
إلبها [الإخوان] ابنداءء وئن یسلکوا سييلها إلا إذا ثرضی 
س القتال على 


عليهم؛ كما بن “وهم له کارهول-! 
وفى تحديد هذا المسار “الدقيق, , والشائك- قال الأستاذ الينا 


ايتسادل كثير من الناس: هل فى عم الاو 


القوة فى تحقيق أغراضهم.والوصول إلى غایتیم؟ 
وهل یثکر الاخوان السلمؤن فى إعداد ثورة عامة علی النظام 
السياسن آو النظام الاجتماعى قى مضر؟. . أما القوت» قشعار الاسلام 


فى كل نظمه وتشريعاته! . . فالإخسوان لابد آن يكونوا أقوياء 
أن یسملوا قى قوة.. وا قوة العقييدة 
والایمات» ویلی ذلك: قوة الوخدة والارئباط» ثم بعدهما قوة انساعد 
والسلاع. 
والتورة: | 


اعتف مظاهر القوة. - 


خرجة من درجات القوة 


avr yp‏ ج 


سس اضق فک لا ایح 


إن الإنحوان سیست‌خدمون ۱ 


4 


وة العملية حيث لا یجدی غیرفا: وحيث 


یثقون أنهم قد استکملوا عدة الإيمان والوحدة 


أما اور قلا يفكر الاخوان السلمو فيها.. وان قالوا 
يصارحوت. - بان الحال إذا امامت على هلا المتوال 


رو 
ٹور" , 


٠‏ إلى أرى الومسپض خلال 
انه 


ضرا 


آیها الإو 


وسلا ند رنعتر به» فا لرقم علي . ورزقتم: فى طزيق دعزتاه تقد 


دعاةاثورة» فتولوا: لحن دعاة حق 


آذن الله أن تدقع عن اتفسناء وکسم الثاترين انظاتین»!(۱۳ 


300 
عكذا خدد الرجل أن التبرج فى الإضلاح. , والمرحلية هى سيم 
جل نج فی و ی 
الاصلاح والتغير .. وا 


الی الشاصد والغایات 


© الاصلاح بالاسلام. 


# وتحرير الوطن الاسلامی . . 


لق امن معالم التجديد فى مشروعه الحضارق سس 


+ وافامة الدولة الاسلامية. - 


# واعادة الامة كلها إلى کامل شريعة الاسلام 
تالق التجدید الاسلامی فى هذا الشسروع اشضاری لهذا المجدد 
الله والميبارك 


العظيم: الاسام الشهید الشسيخ حسن الينا... الر 
والربانی. . 


رای لا تغالی إذا قلنا إله «ودعونه وجماعته- قد سلوا ابرز قعالم 


الرايع :مشر الهجری 


النى ابٹرت فی :ذلك الناريخ- حتی وحن 


وجمیم مدث ها العالم الق تخر 
وجسيع ملا لم یش 


لاو سال شرو ضایف تک رانید نس 
* وأن الناظر فى معالم مشروعه السضارى يمى أن ترتقع الصحؤة 
الإسلامية إلى الآفاق التى حلق فيها هذا الإمام العظیم! 
رحمه الله رحمة واسعة, . ويارك قى العطاه الذى قدمه» وفى الجهاد 
الذى جاهله. .وسده الخطا على هذا النرت: تتجدید ديا السلمین 
بتجديد دين الإ 


sos 


ang 


و الصادرو ا تسراجة © 


المصادروالمراجع 
- د إبراهيم البيومى غانم: [الفکر السیاسی للامام حسن الينا] طبعة 
القاهرة- ذار التوزيع والنشر الإسلاميةء سنة 1417ه ستة ۱۹۹۲م. 


- الأفغائى -جمال الدین-: [الاعمال الکاملة] دراسة و 


عمارة, طبعة القاهرة سئة 1574م وطبعة بيزوت ستة ۱۹۷۹م 


اب- يدون تاریخ 


[مذكرات الذعزة والداعية] طبعة القاهرة- دار الشهاب- بد 


- الزركلق- خير الدين- ؛ [الأعلام] طبعة بيروت- الثالئة- 


-.محسد عبده: [الاعمال الكاملة] دراسة و2 


طبعة بيروت سنة ۸۱۹۷۲ وطبعة القاهرة ستة 1448م 

- محمد عيد الجوادة [تقويم دار العلوم] المجلد الاول. طبعة القاهرة سنة 
۱اه ستة ۸۱۹۹۰ 

- د. محمد عمارة! [الصحوة الاسلامية والتحدی اخضاری) طبعة 

ال 


ب دار الشروق سنة 22۱۹۹۱ 


[الثوابت والتضیرات فى اليقظة الإسلاضية الحديثة] طبعة القاهرة" داز 
نهضة مصر سنة ۱۹۹۷ 


۳ 


لامى فى فكر الإمام الش هيد حن 
البنا. والذى بدأ على يد الإمام جمال الدين الفقانی, حركة تجديد واجتهاد 


ثم حدثت هذه الأحداث الدامية التى هزت كيان الأمة فى ذلك الوفست. 


لت وجدان فاستنفرتهم للمقاومة. فكانت اللحظة التاريخية 


التطور النوعي لانجاز الإمام الشهید حسن البسنا فى سياق تطور 


التي 


المشروع الإسلامى للنهضة الحضارية, وتجد, 


وتلك هى بصمة الإمام الشهيد حسن البنا المتميزة فى ظاهرة الصحوة 


